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Resumen

El trabajo se centra en una pregunta sobre cdmo se concibe el territorio local desde la mirada me-
diatica, haciendo énfasis en observar las modalidades que se legitiman para habitar la esfera publica
en términos de una practica religiosa, andina popular y masiva como lo es el culto de Urkupifia en la
ciudad de Salta, Argentina.

Los materiales analizados van mapeando la manera en la que se delimitan fronteras simbdlicas en
los territorios que habitan los cuerpos devotos. En esa construccion se lee un proceso de identificacion
que jerarquiza, excluye y/o delimita quiénes, cudndo y de qué modo pueden transitar el espacio publi-
co, el cual es concebido desde miradas colonialistas y euro-céntricas.

La indagacion parte de un abordaje socio-semidtico que recupera aportes de las teorias en co-
municacion-cultura, estudios decoloniales y poscoloniales e investigaciones del campo antropoldgico,
histdrico y socioldgico en relacién con estudios religiosos.

El andlisis propone, entonces, una reflexion sobre el papel de los medios en legitimar un discipli-
namiento espacial y corporal para transitar el territorio local desde prdcticas marianas no candnicas.
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Abstract

The work focuses on a question about how the local territory is conceived from the media perspec
tive, with an emphasis on observing the modalities that are legitimized to inhabit the public sphere
in terms of a religious practice, popular and massive Andean as is the cult of Urkupifa in the city of
Salta, Argentina.

The materials analyzed are mapping the way in which symbolic boundaries are delimited in the
territories inhabited by devout bodies. In this construction, a process of identification is read that hie-
rarchizes, excludes and / or delimits who, when and in what way the public space can transit, which is
conceived from colonialist and euro-centric perspectives.

The investigation starts from a socio-semiotic approach that recovers contributions of the theories
in communication-culture, decolonial and postcolonial studies and investigations of the anthropolo-
gical, historical and sociological field in relation to religious studies.

The analysis proposes, then, a reflection on the role of the media in legitimizing a spatial and cor-
poral discipline to transit the local territory from non-canonical marian practices.

Key words: borders- bodies- religious practices- public space- identities
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El caso

Victoria' nacié en Bolivia pero vive en Cerrillos - Salta* hace mas de veinte
afos y junto a sus hijas es devota del culto a la Virgen de Urkupifa. Ella posee
un puesto de venta ambulante en la esquina de la Iglesia del Pilar, ubicada en
el macro-centro de la ciudad saltefia. Su pequefio negocio cuenta con innume-
rables cantidad de alacitas® en honor a la devocion: algunas de ellas son traidas
de Cochabamba - Bolivia (ciudad de origen del culto) y otras son confecciona-
das por sus hijas con porcelana o arcilla.

En un tendedero ubicado al lado de su puesto posee vestidos de todos los co-
lores y tamafos para la “Mamita™. Los promesantes se acercan, miran, miden
la imagen de su Virgen con las vestimentas. Luego de comprar alacitas y/o ves-
tidos, los fieles hacen una fila para esperar que Victoria proceda a “chayar™ las
compras con inciensos, hojas de coca, papel picado. Ella pregunta los destinata-
rios y/o motivos de su oracion (la que realiza entre murmuros) y se encomienda
ala divinidad para que los pedidos de los fieles sean concedidos. El 15 de agosto,
dia dela Virgen, la imagen de Victoria -la cual mide més de un metro- es lleva-
da por la familia para hacer la procesion por las calles de la ciudad, mientras ella
espera en su puesto ambulante realizando ventas y bendiciones.

Al igual que Victoria, cada vez emergen mas puestos ambulantes, negocios
y santerias que se dedican a la venta de imagenes, velas, inciensos y vestimen-
ta (incluidos cetros, coronas) para el culto a Urkupina®. Hay una sedimenta-
da industria del creer alrededor del culto, es decir, industrias culturales que
densifican las experiencias de tradiciones religiosas donde lo “sagrado” abarca
practicas que implican cuerpos, emocionalidades y afecciones que se mercan-
tilizan (Semdn, 2013).

Esa mercantilizacion se funde con un espesor temporal (Cebrelli y Aranci-
bia, 2005) que remite a lo andino legible, por ejemplo, en la venta de alacitas

1 Todos los nombres de los informantes han sido modificados para preservar el anonimato
de los mismos.

2 La ciudad de Salta es la capital de la provincia de homénimo nombre, ubicada al noroeste de
la Argentina y tiene una poblacion de 554 125 habitantes (INDEC, 2010).

3 Las alacitas son elementos materiales que remiten a la reproduccién en miniatura de bienes
inmuebles: casas, autos y otros. En los festejos, las personas compran las alacitas como un
acto simbdlico de adquisicion que le brindard la divinidad.

4 La nominacién es una forma comun del discurso nativo para designar a la divinidad. El
apelativo para identificar esta forma de religiosidad migrante -que ha sido asimilada por
numerosas familias saltefias- contribuye a solidificar el discurso devocional asociado a la

= AN o A = »
representacion de una posiciéon de “hijos” en relacion a la divinidad y de “hermandad” al
interior de las contactos interpersonales que se establecen entre los creyentes durante las
practicas rituales que se realizan en honor a la Virgen (Nava Le Favi, 2017).

5 La chaya en el caso de la Virgen de Urkupina consiste en una forma de bendicién mediante
hoja de coca, papel picado, cerveza, petalos de rosas e inciensos que se “tira” al objeto a
bendecir: Virgenes, autos o alacitas.

6 La utilizacion de multiples colores y formas de los vestidos remite a una apropiacion de los
actores sociales con respecto a la devocion. Al respecto, existe un trabajo de produccién
fotografica que mapea este proceso en la ciudad de Salta (Juarez, 2016).
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principalmente las referidas a las “piedras” extraidas del cerro donde apa-
recid la Virgen en Bolivia. Alli, se pueden observar dos procesos: el primero
vinculado al origen mitico del culto, el cual refiere a la forma en que a una
nifna pastora quechua en el siglo XVI se le aparece la Virgen en la cima de un
cerro’ en Quillacollo (de alli que se sustraen piedras del lugar para la venta) y,
por el otro, a un pasado andino donde ese material era simbolo de una huaca
sagrada®, una forma de comunicacién entre los dioses y los pueblos andinos.

Las industrias culturales y las formas andinas-populares® de vivencia de la
religiosidad, conviven y fluctiian constantemente en el culto de Urkupifia en
la ciudad. Este proceso religioso permite pensar como se articula lo popu-
lar-masivo', conceptos histéricamente antagonicos en significacion pero que,
en realidad, definen una manera de estar en el mundo y refieren a ciertos con-
sumos y usos, los cuales pueden imbricarse en practicas de resistencia (Ma-
rroquin, 2015). De esta manera, podria comprenderse que uno de los pilares
fundamentales de la mercantilizacién gira alrededor de la vestimenta de la
Virgen, lo cual implica una afectividad entre el devoto y la divinidad.

Este rasgo es fundamental si se piensa relacionalmente con el contexto: en
la ciudad de Salta hay cultos hegemoénicos como la festividad del Sefior y la
Virgen del Milagro que congrega a eclesidsticos, politicos y gran parte de la
comunidad catélica donde prima una concepcion sacrificial* donde los bultos
nunca estan al alcance de los fieles, sino que se presenta una lejania y exhi-
bicién de las imagenes en los rituales con una inclusién subordinada de las
clases subalternas (Nava Le Favi, 2013 y 2016). La devocién de Urkupifia, en
cambio, se constituye por rituales que implican una vivencia del cuerpo que
pasa por el disfrute y, por el otro, una cercania a la imagen/divinidad, un pro-
ceso que se fundamenta en las maneras de vestir el bulto y de humanizarlo,
por ejemplo, para celebrarle el “cumpleaios” '* (Nava Le Favi, 2017). Es decir,
la modalidad en la que se llevan a cabo los rituales implica la apropiacién de

7 Véase el siguiente link para la historia completa del origen mitico: http://www.urcupina.
com/ (Consultada el 25 de octubre de 2017)

8 Hay estudios que han determinado que las huacas, como lugares sagrados, podian ser ce-
rros, piedras, rios dedicados a deidades las cuales fueron funcionales para los procesos de
occidentalizacion (Salazar Soler, 1997). Asi, el culto mariano posee otros tiempos que se
re-actualizan en ciertos elementos como el uso de las huacas en las festividad de Urkupina
(Nava Le Favi, 2017).

9 Este trabajo coincide con otras investigaciones como las de Barelli (2011) que postulan el
culto como parte de la religiosidad popular.

10 En base al pensamiento de Jesis Martin Barbero (2002), Amparo Marroquin realiza una
genealogia de los conceptos para pensar que al separarlos, s6lo se realiza una reificacion del
analisis (Marroquin, 2015).

11 Lo sacrificial es visible, por ejemplo, en las peregrinaciones. Este ritual se realiza desde
distintos puntos de la provincia e implica un esfuerzo en la caminata por parte de las pro-
mesantes que, en algunos casos, terminan con lesiones en el cuerpo.

12 El cumpleaiios es la forma que se denomina a las fiestas que se realizan en honor ala Virgen

donde se efecttian juegos, se sortean alacitas, se comparten comidas de manera comunitaria
(Nava Le Favi, 2016).
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una practica religiosa que se configura como un escamoteo al poder (De Cer-
teau, 1996) canonico catdlico, el cual se densifica por una industria del creer
articulada en gustos legitimos de las agencias.

Ademas de los rasgos populares - masivos de la practica religiosa se pre-
senta un proceso de territorializaciéon de la devocién en la ciudad (Nava Le
Favi, 2017) escenificado no sélo por el aumento de negocios en honor a la
advocacion sino, principalmente, por las numerosas muestras de creencia al
culto a través de una apropiacion del espacio publico mediante rituales como
la procesion. Asi, entre bailes y musica de caporales, diabladas, morenadas® y
fuegos de artificios se transita la ciudad con las Virgenes a cuesta.

Por ultimo, cabe destacar que los medios de comunicacion se han encargado
de legitimar un ingreso del culto al territorio local como una accion directa de
miembros de la Iglesia del Pilar, lugar donde se encuentra la réplica del bulto
de Cochabamba-Bolivia. En diferentes medios e incluso comunicados eclesia-
les, se afirma que culto se introduce en la ciudad hace aproximadamente 14
afios14. Sin embargo, las historias de Victoria -con la antigiiedad de su imagen
de mas de 20 afios- o la de otros devotos que afirman tener un bulto de mas de
36 afiosl5, hacen pensar en el poder de las agencias para ejercer ciertas practicas
sociales religiosas y, al mismo tiempo, el papel de los medios, los cuales tienden
a obliterar, cristalizar y ser condescendientes al legitimar un ingreso ala ciudad
de la devocién anclado en la institucién catélica con el efecto homogeneizar, de
algin modo, una practica heterogénea por parte los devotos.

Entradas tedricas-metodolagicas

El trabajo se centra en una pregunta sobre como se concibe el territorio lo-
cal desde la construccion medidtica, haciendo énfasis en la manera en que se

13 Los caporales, los tinkus, las morenadas y las diabladas son grupos de bailes que se diferen-
cian entre si por la vestimenta colorida de los bailarines y los sombreros de las bailarinas.
Los mismos conforman la fachada étnica de la festividad (Rivero Sierra, 2008).

14 Un comunicado del Arzobispado de Salta titulado “La devocion de la Virgen de Urkupiiia
y Salta” afirma en los puntos N° 1y 2 que hace dos décadas se registra el culto en la ciudad
y que la Arquididcesis de Salta confi6 a la parroquia de Nuestra Sefiora del Pilar el acom-
panamiento de sus fieles. El mismo se puede consultar en el siguiente link: http:/www.
eltribuno.com/salta/nota/2015-8-16-0-0-0-devocion-por-urkupina-en-salta-virgen-de-ur-
kupina (consultado el 29 de octubre de 2017). Algunos medios se han encargado, mediante
las mismas voces eclesidsticas de justificar su ingreso hace 14 anos de la mano del Padre
Emilio Lamas, el padre Justo Céceres y un grupo de laicos. Véase el siguiente link: http://
www.eltribuno.com/salta/nota/2015-8-16-0-0-0-devocion-por-urkupina-en-salta-virgen-
de-urkupina (Consultado el 25 de octubre de 2017). Mas alla de la vacilacion en cuestion de
anos —a pesar de que se retoman las voces institucionales catdlicas- existe una cristalizacion
de la representacion del ingreso de la devocion anclado a actores eclesiales y no en ciertas
practicas de los devotos.

15 Existe un trabajo que mapea el origen del ingreso del culto a la ciudad mediante un grupo
de familias que se adjudican ser las primeras en traer de Bolivia a Salta la imagen hace mas
de 36 anos, coincidente con un proceso de migracién boliviana. La practica del grupo es
paradigmatica por cuanto no realizan las fiestas, las procesiones y novenas en los lugares
establecidos por el canon catélico local, es decir, tienen practicas de escamoteo al poder
(Nava Le Favi, 2017).
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puede ocupar la esfera publica de la ciudad en términos de una practica reli-
giosa, andina popular y masiva como lo es el culto de Urkupina en la ciudad
de Salta: en los enunciados analizados se construyen fronteras en los espacios
habitados por los cuerpos devotos, sobre los cuales se inscribe un proceso de
identificacién que jerarquiza, excluye y/o delimita quiénes, cudndo y de qué
modo pueden transitar el espacio publico concebido desde miradas colonia-
listas y euro-céntricas.

El analisis se inscribe en la linea de los estudios latinoamericanos que pien-
san la relacion entre comunicacion-cultura (Martin Barbero, 2002; Reguillo,
2007 y 2008, Marroquin, 2015), en tanto se retoman las perspectivas de la
socio-semidtica (Veron, 1987; Angenot, 1998), la teoria de las representaciones
sociales (Cebrelli y Arancibia, 2005, 2010 y 2011; Rodriguez, 2008 y 2011), de
las identidades (Brubaker y Cooper, 2002; Hall, 2010), enfoques sobre territo-
rio y fronteras (Arancibia, 2009; Cebrelli y Arancibia, 2005) aportes de estu-
dios andinos (Canepa Koch, 1998; Gisbert,2010), aportes sobre religiosidad de
la sociologia y la antropologia, la historia y la comunicacién-cultura (Turner,
1969; Fogelman, 2006; Barelli, 2011; Seman, 2013; Nava Le Favi, 2013, 2016,
2017) y estudios decoloniales y poscoloniales (Segato, 2013).

Este trabajo pretende abordar un proceso que estuvo en la agenda mediatica
local vinculado a la disputa por habitar la ciudad en términos religiosos du-
rante el aflo 2017, cuando se prohibe la utilizaciéon de fuegos de artificios en
la ciudad. Los materiales analizados refieren a un conjunto de textualidades
que dan cuenta de un proceso que implica, por un lado, una necesidad de dis-
ciplinamiento del culto y, por el otro, regular las maneras en las que se puede
vivir el espacio publico.

El analisis se basa en una sistematizacion de fragmentos de notas y noticias
publicadas en diarios y portales informativos como Informate Salta, Diario
El Tribuno de Salta y El Nuevo Diario de Salta'. Al mismo tiempo, se in-
corpora informacion obtenida a través de una estrategia de tipo etnogréfica:
se retoman algunas notas de campo recolectadas de observaciones directas y
participantes (Taylor y Bogdan, 1984). El analisis se realiza bajo una mirada
socio-semidtica que se complementa con un abordaje que parte del contextua-
lismo radical (Hall, 2010) en pos de reflexionar la complejidad y la contingen-
cia para evitar los reduccionismos y esencialismos.

El concepto de frontera es transversal a la presente indagacion y resulta fértil
para comprender las regulaciones que se efectian sobre el territorio y como
ciertos cuerpos estan habilitados para transitar esos espacios mientras que
otros son disciplinados. En ese sentido, una frontera cumple la funcion de de-

16 El portal Informate Salta s6lo tiene una edicion on-line, mientras que El Diario El Tribuno
y Nuevo Diario poseen version impresa y digital. El portal informativo tiene como director
a Federico Andrés Storniolo. El Diario El Tribuno de Salta fue creado en junio del afio 1949
y forma parte de la familia del exgobernador de Salta Juan Carlos Romero, mientras que el
Nuevo Diario surge en el afio 2002 y su director es Néstor Gauna.
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limitar y, para ello, construye, destaca la diferencia (Cebrelli, 2012). El trabajo
focaliza en una pregunta por cémo los medios de comunicacion tejen fronte-
ras simbdlicas y/o proponen clausuras de significacién (Rodriguez, 2014) so-
bre los cuerpos que se categorizan. Asi, el estudio habilita una reflexion sobre
los medios y su centralidad en construir o reproducir identificadores sociales
que ponen en circulacion representaciones sobre la mismidad, la diferencia y
la alteridad (ibidem).

Por otra parte, la indagacion piensa que esos cuerpos discursivos son el re-
sultado de un acontecimiento construido que instaura un sentido particular
y especifico, cuya materialidad es “comprendida” y “sentida” relacionalmente
desde el discurso que la sustente (Varela, 2010) y, en este caso, atravesados por
un proceso de mediatizacion (Charaudeau, 2003). Los cuerpos devotos, ade-
mas, son un efecto del poder de los discursos (Butler, 2002) que los nomina,
los caracteriza y los sitiia en fronteras simbdlicas (Cebrelli y Arancibia, 2005).

Los territorios (materiales y simbdlicos) también son el espacio donde fluc-
tian esas fronteras, albergan identificaciones y se constituyen en una repre-
sentacion que instala preguntas como “quién soy, donde estoy, a qué nosotros
pertenezco, dénde me localizo y qué lugar ocupo, como me relaciono con ¢l
y qué historias me entraman a él” (Arancibia, 2009: 14). Los cuerpos llevan
multiples identidades entendidas -desde su proceso constitutivo- como un
trabajo de diferencia desde lo discursivo y desde los sistemas representaciona-
les en lucha y/o conflicto, legibles segtin los regimenes de visibilidad imperan-
tes en un estado de sociedad (Hall y Du Gay, 2003). En este sentido, el trabajo
supone que las identificaciones pueden ser situacionales, porque en diferentes
momentos un actor o fendémeno ocupa un rol determinado; son construidas
porque devienen de su dialogo con lo social; son relacionales porque en la me-
dida que se construye un “yo-nosotros” hay “otros” que entran en la relacién
de identificacion; son estratégicas porque existe autoidentificacion o se identi-
fica a otros de tal o cual modo conociendo las resonancias e implicaciones de
las categorias que usan (Brubaker y Cooper, 2002).

Tanto las identidades como los territorios responden a determinadas repre-
sentaciones sociales, es decir, mecanismos traductores que tienen “una facilidad
para archivar y hacer circular con fluidez conceptos complejos cuya acentua-
cion remite a un sistema de valores y a ciertos modelos de mundo de naturaleza
ideoldgica” (Cebrelli y Arancibia, 2005:38). Asi, el trabajo trata de pensar como
se impregnan el territorio local de representaciones referidas, especialmente, a
la manera en la que se puede habitar la esfera publica. En este sentido, el trabajo
considera que la dualidad entre espacio publico/ doméstico implica una disputa
que instal6 el modernismo reservando el primero para practicas masculiniza-
dasy, el segundo, como lugar de lo femenino (Gonzalez Sthepan, 1995).

Las procesiones son realizadas en lugares ptblicos/ masculinizados pero son
disruptivas al canon catdlico. En ese proceso de apropiacion del espacio por
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medio de una practica religiosa migrante-asimilada, el municipio intenta re-
gular el territorio a partir de la prohibicién de “bombas de estruendo”. En este
sentido, la primera parte el trabajo mapea como se construyen y se delimitan
fronteras entre los cuerpos devotos donde emergen discursos colonialistas e
higienistas de habitar el territorio. En la segunda parte, se rastrea la manera
en la que desde lugares de enunciacion del poder se intenta imponer formas de
transitar la ciudad y practicar la devocion. En este recorrido, se encuentra la-
tente una pregunta por el rol de los medios locales para otorgar valor a ciertas
practicas sobre otras, teniendo como patrén de legitimidad las que estan mas
cercanas al canon catélico que aquellas de raigambre andino-popular.

Cuerpos devotos, cuerpos ruidosos

Los materiales a analizar corresponden a un periodo en el cual el culto de
Urkupifia se encuentra en un proceso de institucionalizacion y centralizacién
(Nava Le Favi, 2017) legible en la forma en la cual una practica heterogénea
de los devotos saltefios y bolivianos comienza a ser disciplinada a partir del
decreto municipal N°0797-17"7 que prohibe y penaliza la utilizacion de fuegos
de artificios. Los medios se han encargado de legitimar que la ordenanza es-
taba orientada, principalmente, a las muestras de devocion a Urkupina. Este
aspecto se constituye en vertebrador para la seleccion y sistematizacion del
corpus analizado porque pone en cuestion como se intenta disciplinar espa-
cial y corporalmente la advocacion.

En este sentido, los medios hablan de “prohibicion” en relacién a la orde-
nanza, un lexema reiterativo cuya acentuacion remite a un campo semantico
que se imbrica en el binomio legalidad-ilegalidad. También, se puede leer alli
cdmo se establecen fronteras entre los cuerpos, como en la nota publicada
por el portal Informate Salta titulada “Prohiben la pirotecnia en la Virgen de
Urkupifia™

Los festejos en honor a la Virgen de Urkupina, han generado moles-
tias en vecinos, quienes manifestaron que los constantes estruendos afec-
tan gravemente a la comunidad saltena. Una de las referentes del grupo
de proteccionistas, Nicole Saso, manifestdé que entre los meses de agosto y
diciembre, los nifios deben soportar molestos ruidos que perjudican la salud.
Ademas explico que los bebés son los principales perjudicados ya que sufren
convulsiones y se asustan mucho cada vez que sienten las bombas de estruendo.
En virtud de ello, Nicole, quien también es enfermera, aseguré que denun-
cié el uso de la pirotecnia por parte de los feligreses, quienes constante-
mente utilizan bombas de estruendo para rendirle homenaje a la Virgen.
(Fuente: Informate Salta, 20 de agosto de 2017)

El enunciador a través de una modalidad aseverativa retoma una voz citada
de forma indirecta, la cual responde a una proteccionista de animales para

17 El decreto se encuentra disponible en el Boletin Oficial de la Municipalidad: http://munici-
palidadsalta.gob.ar/boletin/2p=7011 (consultada el 25 de octubre de 2017).
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re-afirmar la isotopia de la nota: los ruidos son molestos y producidos por el
culto. En ese sentido, se presenta un monologismo (Bajtin, 1985) del discurso
que oblitera otras voces. Ademas, se establecen fronteras a partir de los cuer-
pos enunciados: por un lado, estan los “feligreses” y por otro, los “vecinos” de
la “comunidad saltena”. En los apelativos, se pueden leer cémo se delimitan
fronteras simbdlicas: el que rinde culto esta diferenciado enunciativamente de
aquel que no lo practica y que ademas debe “sufrir” por los festejos.

Es interesante pensar el espesor temporal de la representacion de “veci-
no”, el cual deviene de la colonia y estaba asociada a las jerarquias dentro
de las gobernaciones; asi, esa identificacion referia a personas blancas, es-
panolas, miembros de la alcaldia, la Iglesia o la milicia (Cebrelli, 2008). En
la Gobernacién de Tucuman del siglo XVIII la otredad se constituia por la
plebe, es decir, mestizos en todas sus variaciones, negros libertos, esclavos,
indios encomendados o al servicio de alguna familia espafola (ibidem). Con
el devenir de los estados nacionales, en especial durante la primera mitad
del siglo XX, hay una continuidad de estos discursos que se basan en un
pensamiento eugenésico legibles, por ejemplo, en la literatura de Juan Car-
los Davalos (Alvarez Leguizamoén y Muioz, 2010). Asi, “voces autorizadas”
construyen y representan tipos humanos (colla, gaucho, indio, gente decen-
te) que constituyen grupos socio-étnicos que conformarian la composicion
social de la época.

El lexema “vecino” adquiere una doble entonacion si se piensa el contexto
de produccion del discurso: si durante el kirchnerismo se observa un despla-
zamiento de la categoria de ‘gente’ o ‘vecino’ a la de ‘pueblo’ (Cebrelli, 2015),
durante el nuevo gobierno de cohorte neoliberal-empresarial del presidente
Mauricio Macri, se puede mapear el proceso inverso. En este punto, también
debe pensarse como se concibe que se puede habitar el espacio publico, que
-en este caso- responde a la colonialidad del poder, es decir, una vision de
mundo que muta en una esfera publica, la cual monopoliza la totalidad de lo
politico transformandose en una tnica plataforma de enunciacion de aquello
que se consideran verdades universales (Segato, 2013). Asi, los fuegos de ariti-
ficios durante la celebracién son “molestos” porque se ejercen por no-vecinos,
no-saltefios. Alli, hay un juego de identificaciones situacionales y contextua-
les de los cuerpos que no solo establecen estratégicamente fronteras hacia un
adentro del espacio local sino que responden histéricamente a formas de no-
minacion y jerarquizacion de los sectores sociales.

Por otra parte, se encuentra latente el discurso higienista a través de la cons-
truccion del cuerpo por la tinica voz que se retoma en la nota: se la describe
con apelativos como “enfermera”. Este tipo de discurso puede vincularse a
una biopolitica del poder (Foucault, 1990) que ya no se centra en el cuerpo
individual sino en la poblacion, y que en la nota refiere a partir de “los pro-
blemas de salud” de los nifios por los fuegos de artificios de una fiesta andina.
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Este aspecto, ademas, esta relacionado a cdmo se intenta legitimar una con-
notacion negativa del culto a través de un saber médico cuyo espesor temporal
puede remitir a la década de 1920, cuando desde la municipalidad de la ciudad
se comenzo a imponer un ejercicio legal de la medicina por sobre practicas
pertenecientes a la religiosidad popular como el curanderismo (Flores, 2010)
desde formas de disciplinamiento de los cuerpos y de los espacios donde se
los ejercia. En este caso, el control se establece a partir de un discurso cienti-
fico-médico que intenta regular la forma en la que se habita la esfera publica a
partir de una expresion no- canonica. De este modo, el cuerpo devoto causa
“ruido”, “molestia” nominaciones que escenifican fronteras en el territorio a
partir de las practicas de los cuerpos devotos y retrotraen a discursos colonia-
listas e higienistas de concebir como se puede transitar la ciudad.

En otras textualidades mediaticas, el foco de la “molestia” también pasa por
un discurso ambientalista y cultural:

El concejal Canepa sefial6é a Nuevo Diario, que con este didlogo se busca generar
un cambio cultural, al tiempo que formar conciencia sobre la contaminacién au-
ditiva. Asimismo dijo que en el marco de esta reunion, los grupos de feligreses de
la Virgen de Urkupina, se ofrecieron para colaborar en la promocion de este tema.
La promulgacién de la ordenanza que prohibe la venta, utilizacion, tenencia y/o
fabricacion de los tipos de artificios pirotécnicos denominados: morteros con bom-
bas, bombas de estruendo o de iguales caracteristicas fue en el mes de agosto, y el
autor fue precisamente Matias Canepa. (Fuente: Nuevo Diario de Salta, 28 de julio

de 2017)

El enunciado, nuevamente monologista y de modalidad aseverativa cons-
truye dos campos semdnticos: por un lado, la necesidad de un “cambio” cul-
tural que se produciria -en lo no dicho- por la erradicacion de ciertas practicas
que conforman el culto y, por el otro, la contaminacién auditiva que produce
la practica. Existen trabajos que muestran como los medios construian ha-
cia el afio 2009 la imagen de una invasién cultural de Urkupifia en la ciudad
por considerar que era una devocion unicamente boliviana (Nava Le Favi,
2016), con lo cual el lexema “cambio” vendria aparejado con esos procesos
de exclusion de una otredad religiosa. A la vez, y pensando en el contexto de
produccidn, la propuesta estaria en consonancia con el nuevo discurso hege-
monico macrista que promueve el lexema “cambio” como slogan de campana.
Alli, puede rastrearse como se configura una representacion en relacion a sus
campos de decibilidad, es decir, las condiciones de posibilidad para decir y
legitimar ciertas practicas que, de algiin modo, le aseguran al poder mayor
ductilidad en su ejercicio (Cebrelli y Arancibia, 2005).

El otro campo semantico es la contaminacién auditiva. En este punto, cabe
pensar que el proceso de territorializacion no sélo pasa por los cuerpos que
habitan las calles, sino que también se espacializa con el sonido que se ejerce
mediante la procesiones a la devocion. Asi, la nota muestra que la promulga-
cion de la ordenanza se realiza durante el mes de agosto, connotando que tal
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regulacion se realiza por el culto. Alli, se tejen fronteras simbdlicas implici-
tas entre la practica religiosa y otras que también utilizan fuegos de artificios
(como las celebraciones futbolisticas en la ciudad, por ejemplo) porque -en
lo no dicho- no son las bombas las causantes de molestia, sino el culto que
se apropia del espacio a través del sonido, dando cuenta de otras formas de
vivir la religiosidad. De esta manera, cuando ciertas practicas sociales resul-
tan inconvenientes para las estructuras hegemonicas vigentes, se produce un
solapamiento (Cebrelli y Arancibia, 2005) y, en este caso, a través de otros
discursos -como los higienistas- que responden a una practica ideoldgica re-
gulatoria sobre como vivir el espacio publico.

De este modo, las voces eclesiales también fueron legitimando la necesidad
de un “cambio” cultural justificando la necesidad de regulacion de la practica:

Por este mismo tema se manifestd el padre Javier Mamani, de la Iglesia del Pilar,
que participé de la reunion de ayer. Este templo es donde se llevan a cabo la mayoria
de las ceremonias de bendiciones de devotos de esta virgen, y valoré de manera po-
sitiva, la iniciativa de promover conciencia sobre la contaminacién sonora, resaltan-
do la bisqueda de una sana convivencia. (Fuente: Nuevo Diario, 28 de Julio de 2017)

El enunciado retoma una voz citada de modo indirecto y ademas de la aseve-
racion como modalidad de enunciacion, se utilizan subjetivemas con valoracién
positiva como el lexema “sano” para destacar la importancia de la ordenanza
para la “convivencia”. Nuevamente se repite la representacion sobre la contami-
nacion sonora como forma de justificacion de la efectiva puesta en practica de la
ordenanza. En las voces eclesiales, esa representacion negativa del culto adquie-
re una acentuacion vinculada a una forma de concebir el espacio y las fiestas re-
ligiosas. De esta manera, en el enunciado podria leerse no sélo la inscripcion del
discurso religioso (candnico) en los medios, sino también el espesor temporal de
una representacion catdlica, dado que desde la edad media el dogma ha buscado
suprimir y, posteriormente, “purificar” las fiestas populares por un aspecto teo-
légico asociado a pensar las practicas como vestigios paganos y, por el otro, uno
moral al considerar que son momentos propicios para el pecado (Burke, 1978).
El pensamiento racionalista separd la experiencia cuerpo/mente y homologd
esa separacion entre lo civilizado y primitivo (Miguez, 2002), cavilaciones que
perpettan en la vision catdlica y en la concepcion de como se pueden habitar
y decir desde los lugares de poder ésos espacios publicos. De alli que “la sana
convivencia” no solo sea alusiva al “cambio cultural” sino, también, refiera a una
disputa por quién tiene el monopolio religioso; un proceso que se traduce en
como se puede disciplinar un culto que se asienta en una presencia corporal en
la esfera puiblica con practicas cercanas al carnaval bajtiniano donde los bailes,
la musica y los fuegos de artificio son una muestra de creencia a la devocion y
una forma disruptiva de procesion para la institucion. De algtin modo, los cuer-
pos son “ruidosos” no sélo por la practica que realizan sino porque escenifican
otras formas populares-andinas de vivencia de la religiosidad.
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Entre“rosas” y “globos”: formas hegemonicas de habitar el territorio

Frente a las noticias/notas que destacaban la prohibicion del uso de pirotécni-
ca en el culto, emergieron otras que daban cuenta de modalidades “aceptables”
de realizar la festividad. Asi, se mediatizaron estrategias promovidas por el mis-
mo municipio que propone la utilizacién de rosas en lugar de fuegos de artifi-
cios y otras devenidas de las agencias como la utilizacién de globos'®. En ambos
casos hay una representacion sobre el consentimiento del devoto, es decir, se
presenta una aceptacion consciente, subordinacion reflexiva, la idea del “mal
menor” (Grossberg, 2004; Hall, 2010). Una nota titulada “En una fiesta religiosa
cambiaron pirotecnia por globos de colores” construye un caso mediatico ejem-
plificador de como se puede habitar los espacios publicos de la ciudad:

En medio de la polémica por la utilizacion de pirotecnia en los festejos de la Vir-
gen de Urkupina, un grupo de vecinos decidi6 utilizar otra manera de venerarla.
Gaston Leandro, reconocido repostero de esta ciudad, expreso a través de su
cuenta que los fieles decidieron lanzar globos de colores, mientras danzaban
por las calles demostrando su devocion a la Virgen, y cumpliendo las promesas.
“Esta fue nuestra forma de recibir a nuestra madre de Urkupifa en su fies-
ta. Este ano dije no a la pirotecnia, no a los ruidos. Mi grupo fue cons-
ciente y naci6 esta hermosa idea del lanzamiento de globos de colo-
res, que adornaban los vehiculos mientras danzdbamos por las calles de
nuestra ciudad, demostrando nuestra devocién y cumpliendo promesas”, expreso.
Actitudes como la de Leandro se han replicado en distintos puntos de la provin-
cia, donde son muy comunes los festejos y las honras a la Virgen de Urkupina con
desfiles de caporales y un ruidoso despliegue de fuegos artificiales con bombas de
estruendos que fueron el punto de rispidos debates sociales y ordenanzas que, como
en el caso de Salta capital, determinaron su prohibicion. (Fuente: Diario El Tribuno
de Salta, 22 de agosto de 2017)

En el enunciado nuevamente se repite la representacion de “vecino” pero
ahora para referir a aquellos que modificaron su practica de acuerdo a una
grilla hegemonica. Es decir, la identificacion es estratégica por cuanto solo se
puede ser “vecino” si se modifica la forma de festejo, dando cuenta de como
funcionan las fronteras en la construccion de los cuerpos mediatizados. En el
fragmento de la nota puede leerse, también, como se incorpora la voz del cre-
yente que -de algiin modo- viene a reafirmar las representaciones mapeadas
con anterioridad que tienden a cristalizar una devocion “ruidosa”.

En cuanto a la practica de lanzar globos, también se encuentra en consonan-
cia con los regimenes hegemdnicos gubernamentales del presidente Mauricio
Macri quien ha hecho de los globos una forma distintiva de campana. Asi, pue-
de comprenderse cOmo ciertas representaciones dentro de un campo de decibi-
lidad y posibilidad permean a otras -en este caso, religiosas- para disciplinarlas
de acuerdo al margen de lo “aceptable” para habitar el espacio publico.

18 Vedse la noticia en el siguiente link: http://www.nuevodiariodesalta.com.ar/noticias/sal-
ta-1/devotos-de-la-virgen-de-urkupinia-cambiarian-bombas-por-flores-11356 (Consulta-

da el 27 de octubre de 2017)
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En el caso del uso de las rosas propuesto por la Municipalidad de Salta po-
dria rastrearse una consonancia con practicas religiosas catdlicas que tienden
a lanzar pétalos durante la procesion, como es el caso de la festividad del Se-
fnor y la Virgen del Milagro. En el caso de Urkupina, en lugar de pétalos los
fieles utilizan papel picado, elementos que se condicen con la significacion de
una fiesta de “cumpleaios” a la Virgen (Nava Le Favi, 2017) lo cual -como
se dio cuenta con anterioridad- también estd en consonancia con la forma de
vivencia de los devotos que tienden a humanizar la imagen.

En ambos casos (rosas y globos), hay un gesto idéntico de suprimir y/o
suplantar elementos que se utilizan durante la procesion y, de algiin modo,
establecer un control sobre los cuerpos vy las practicas devocionarias que sa-
cralizan (desde diferentes espesores temporales) el territorio.

Algunas conclusiones finales

El trabajo fue mapeando brevemente una practica religiosa de origen boli-
viano y asimilada por familias saltefias que adquiere configuraciones andi-
nas-populares-masivas. Las procesiones implican una forma de apropiacion
del espacio que se efectiia entre bailes, musica de caporales, papel picado y
tuegos de artificios. Desde lugares de enunciacion de poder se intenta discipli-
nar, regular la practica mediante formas de supresion de elementos como los
fuegos de artificios que producen- segun las representaciones mapeadas- una
contaminacion sonora.

El decreto municipal que “prohibe” la utilizacion de los fuegos de artificios
para regular el “ruido” que se emite durante la devocion, pone en relieve cémo
el sonido permea, traza y delimita el territorio y se constituye en el indice de
una practica andina-popular que se apropia de los espacios publicos consagra-
dos histéricamente a festividades como el Milagro (Nava Le Favi, 2013, 2017).

En los fragmentos mapeados, ademas, se puede leer el espesor temporal de
ciertas identificaciones como “vecinos” que en determinados momentos refie-
ren a personas que sufrian los molestos ruidos de la procesion y, en otros, a
aquellos fieles que se adaptaban a estrategias aceptables de habitar el territo-
rio. Este aspecto permite reflexionar como se construyen identificaciones es-
tratégicas y situacionales de determinados cuerpos y -en un complejo proceso
donde también emergen discursos higienistas- la forma en que se establecen
fronteras simbdlicas entre los devotos cuando estan mas aqui o mds alla de lo
demarcado como précticas legitimas por el municipio y por voces eclesiasticas
locales.

En los discursos mediaticos, ademas, subyace la idea de la legalidad/ile-
galidad de las practicas y de los cuerpos devotos mediante la demarcacién
de como se puede habitar el territorio y qué practicas estan al margen de lo
prohibido, donde se funden visiones colonialistas-eurocéntricas y religiosas
catolicas.
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Por otra parte, los medios se han encargado de anclar la ordenanza muni-
cipal como un intento de regulacion especifica al culto de Urkupina, oblite-
rando que este elemento se utiliza en otros eventos. Esto da cuenta del rol de
los medios en construir otredades, legitimar disciplinamientos con aquellas
formas de religiosidad que resultan disruptivas al canon catélico y en ser pro-
positivos de casos ejemplificadores que muestran como habitar el espacio en
consonancia con representaciones y practicas hegemonicas.

En el ano 2017, Victoria utilizé fuegos de artificios para honrar a la Virgen,
pero aquellos “menos ruidosos”, es decir, los que no estan prohibidos por la or-
denanza municipal. El caso de Victoria es el de otros tantos devotos que ante
la regulacién han encontrado un espacio de fuga para continuar realizando
las mismas practicas dentro de la procesion: un ritual donde se ponen en juego
diversas temporalidades, agencias y una concepcion de vivencia del territorio
que no solo pasa por el disfrute del baile, sino por permear el espacio con el
sonido en tanto éste se constituye en una forma de ser visibles y audibles en la
esfera publica, moderna y colonial saltefa.
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